
�إك�سير الحياة �أو حجر الفلا�سفة

تحليل مخت�صر لتائية ال�شيخ الأكبر محي الدين ابن العربي

د. محمد علي حاج يو�سف

يعتقد الفلا�سفة والكيميائيون القدماء بوجود مادة �سحرية لها قدرة ت�شفي جميع العلل والأمرا�ض والانحرافات 

في النف�س والج�سم والطبيعة، ويمكن بوا�سطتها مثلًا تحويل المعادن الرخي�صة �إلى ذهب، كما يمكنها تحويل الإن�سان 

العادي �إلى فيل�سوف حكيم، وت�سمى هذه المادة حجر الفلا�سفة، �أو الحجر الكريم، �أو الإك�سير، وقد تُ�سمى بالكبريت 

الأحمر �أو الزئبق الأحمر، �أو العنقاء، �إلى غير ذلك من الأ�سماء المختلفة.

من  الكثير  ان�شغال  �إلى  والمخطوطات  التاريخ  درا�سة  ت�شير 

الم��ادة  ب��ه��ذه  ال��ق��ديم��ة  ��لحا���ض��ارات  في  والفلا�سفة  العلماء 

علماء  بع�ض  �أنَّ  كما  وا�ستعمالها،  تركيبها  وكيفية  وخوا�صها 

حياتهم  من  كبيراً  جزءاً  ق�ضوا  الم�شهورين  الو�سطى  الع�صور 

هذا  �شغله  الذي  نيوتن  �إ�سحق  مثل  الإك�سير،  عن  البحث  في 

قوانين  ق�ضاه في  بكثير مما  �أكثر  وقته  و�أخذ من  كثيراً  الأمر 

ا�ستخدمت  الدول م�ؤخراً  �أنّ بع�ض  الميكانيك والجاذبية. كما 

ثارت  الذي  الأحمر  الزئبق  على  للح�صول  النووية  المفاعلات 

حوله �شائعات كثيرة و�أ�صبح يُباع بمبالغ خيالية.

تقدم  كانت  الم��واد  مثل هذه  �أن  الدرا�سات  �أك��دت  فقد  كذلك 

الم�صرية  باللغة  �أو  الآلهة"  "خبز  ت�سمى  وكانت  للفراعنة، 

القديمة: "�شي مان"، وهي نف�سها "المنّ" الذي �أنزله الله على 

بني �إ�سرائيل بعد خروجهم من م�صر �إلى �أن طلبوا من نبيهم 

والب�صل،  والعد�س  والفوم  والقثاء  البقل  لهم  الله  يخرج  �أن 

.)ٌ دْنَى بِالَّذِي هُوَ خَْري
َ
تَ�سْتَبْدِلُونَ الَّذِي هُوَ �أ

َ
فقال لهم: )�أ

القلوب،  وتطهير  النفو�س  بتزكية  اهتموا  ال�صوفية  �أنَّ  وبما 

وطريقة  الإك�سير  �إلى  المختلفة  كتبهم  في  كذلك  �أ�شاروا  فقد 

في  �أح��ي��ان��اً  �إل��ي��ه  ي��رم��زون  وق��د  ا�ستعماله،  وكيفية  تركيبه 

في  الفار�ض  ابن  يقول  كما  الخمرة،  �أو  بالمدامة  ق�صائدهم 

الخمرية: ق�صيدته 

�شَ������ـ���رِبْ���نَ���ا ع��ـ��ل��ى ذكْ���ـ���رِ الح��ب��ي��بِ مُ���دامَ���ةً

���س��ـ��كِ��رْنَ��ا ب��ه��ا م��ن ق��ب��ل �أن يُ��خ��ل��ق ال���كَ���رْمُ

يُ��دِي��رُهَ��ا �شم�سٌ  وه���يَ  ك���أ�سٌ��  ال��ب��درُ  لـها 

���َجمُ مُ�����زِجَ�����تْ ن �إذا  ي��ـ��ب��دو  ه���ـا�ل�لٌ وك���ـ���م 

عُ���مْ���رُهُ ���ض��اع  مَ���ن  ف��ل��يَ��بْ��كِ  نـف�سه  ع��ـ��ل��ى 

ول���ـ���ي����سَ��� ل���ـ���هُ ف��ـ��ي��ه��ا نَ�������ص���ي���بٌ ولا ���س��ه��مُ

الإك�سير في التاريخ

ل  ورد في كتاب »مفاتيح العلوم« �أن الإك�سير هو الدواء الذي يحوِّ

يُطيل حياة  �أن  �أو ف�ضة، كما يمكن  �إلى ذهب  المعدن الم�صهور 

الفراعنة  �أنّ  ويبدو  الأم��را�ض��.  من  ج�سده  بتخلي�ص  الإن�سان 

وورثها  التحنيط،  وفي  الطعام  في  الم��واد  ه��ذه  مثل  ا�ستخدموا 

عنهم الفلا�سفة اليونانيون، كما توجد �إ�شارات عديدة �إلى �أنّ 

ال�صينيين القدماء كانوا يعرفون الإك�سير. ومن العرب ا�شتهر 

اليونانية  الفل�سفة  عالم الكيمياء جابر بن حيان، الذي اعتمد 

التي تقول �إنّ كلّ مادة �أو ج�سم يت�صف بمزاج محدد من �أربع 

وبالتالي  والرطوبة،  واليبو�سة  والرب�ودة  ��لحارارة  هي  خوا�ص 

ت�صبح  �أن  �إلى  تعديل مزاجها،  الم��واد من خلال  يمكن تحويل 

مثل الذهب �أو الف�ضة. وتقول بع�ض الروايات �إنَّ قارون ا�ستخدم 

الإك�سير للح�صول على ثروته الهائلة التي ذكرها القر�آن الكريم، 

عن  ديموقراطي�س  الفيل�سوف  ذكر  وكما  كليوباترا،  فعلت  كما 

كهنة الفراعنة �أنهم كانوا يحولون التراب �إلى ذهب في المعابد، 

وكما كان يفعل الملك ميدا�س الذي حوَّل ابنته �إلى تمثال ذهبي 

حينما لم�سها نا�سياً �أنَّه كان يحمل معه هذا الإك�سير.

معنى  في  "الغريب  كتاب  في  ال�سج�ستاني  يعقوب  �أب��و  يقول 

ل  تُف�صَ ونف�س،  وروح  يت�ألف من ج�سد  الإك�سير  �أنَّ  الإك�سير"، 

دواء  منها  ليكون  طبيعي  بتركيب  ب  تُركَّ ثم  طبيعي  بتف�صيل 

ها �إلى الطبيعة الذهبية، وذلك  ي�شفي علل باقي المعادن ويردَّ

�أعرا�ض  ف�أ�صابتها  ذهباً،  تكون  لكي  خُلقت  المعادن  كلَّ  لأنَّ 

ت �إلى اختلال مزاجها فانعقدت قبل �أوانها، ولم  و�أمرا�ض �أدَّ

الإك�سير هو  منه  يكون  الذي  والعقار  الذهب.  �إلى معدن  ترقَ 

واحد بالنوعيه ومتعدد في ال�شخ�صيه، �أي �إنه من عدة معادن 

جُمعت ف�صارت �شيئاً واحداً.

 2 0 1 7 ح���زي���ران  - ي���ون���ي���و  857 الـعــــــــــــــــــــــــــــــدد

�أطياف فكرية



الإك�سير وعقار الخلود

ملحمته  وت�صف  ال�سومريين،  الم��ل��وك  �أح��د  جلجام�ش  ك��ان 

ال�شعرية ال�شهيرة كيف ذهب في رحلة البحث عن ماء لحاياة، 

ل �إلى الإن�سان الوحيد الذي و�صل �إلى تحقيق الخلود  حتى تو�صَّ

�شخ�صية  مع  �أو�صافه  تتطابق  والذي  �أوتنابُ�شتُم،  ا�سمه  وكان 

�إلى  جلجام�ش  و�صل  وم�ضنية  طويلة  رحلة  وبعد  الخ�ضر. 

العظيم وكيف نجى  الطوفان  له ق�صة  �سرد  الذي  �أوتناب�شتم 

منه هو وزوجته وح�صلوا على الخلود. ولكن في النهاية تو�ضح 

كان  التي  مح��اولات��ه  كرث�ة  رغ��م  ف�شل  جلجام�ش  �أنَّ  الملحمة 

البحرين  دول��ة  )وه��ي  دلم��ون  بحر  �أعماق  في  الغو�ص  �آخرها 

حالياً( حتى يتمكن من اجتناء الع�شب ال�سحري، والذي يكون 

في النهاية من ن�صيب الأفعى التي �أكلته بعدما خرج جلجام�ش 

على  ي�ستريح  كان  حينما  النوم  من  �سِنة  ف�أخذته  البحر  من 

�إنَّ الأفعى تغير جلدها حتى  ال�شاطئ. ولهذا تقول الأ�سطورة 

د حياتها. تتجدَّ

عن  للبحث  الأباطرة  من  العديد  �سعى  القديمة  ال�صين  وفي 

"ت�شين �شي هوانغ" عالم  �أر�سل  الإك�سير الخرافي، حيث  هذا 

�إلى  امر�أة  وخم�سمائة  رجل  خم�سمائة  فو" مع  "�شو  الكيمياء 

البحار ال�شرقية للح�صول على الإك�سير، لكنهم لم يعودوا �أبداً. 

توفّوا  ال�صينيين  الأباطرة  العديد من  �أنَّ  التاريخ  وتروي كتب 

لهم  و�صفها  التي  العقاقير  من  قاتلة  تناولهم جرعات  ب�سبب 

الكيميائيون لهذا الهدف.

الإك�سير والحكمة الإلهية

لكنَّ الفلا�سفة ولحاكماء لم يكونوا يهتمون بالإك�سير للح�صول 

�إلى  الإن�سان  معدن  لتحويل  و�إنم��ا  نف�سه،  الذهب  معدن  على 

�أو  الإلهية  بال�صنعة  ي�سمى  الف�ضائل ولحاكمة، وهو ما  معدن 

به  اخت�صَّ  وقد  النفو�س؛  تزكية  علم  وهي  ال�سعادة،  كيمياء 

�إليه  الو�صول  ويمكن  ال�صوفية،  �شيوخ  من  والأولياء  الأنبياء 

الخلط  يتمُّ  ما  كثيراً  �أنّه  علماً  والريا�ضة،  الخلوة  طريق  عن 

والت�أثير  �أجل تزكيتها وتربيتها،  النفو�س من  الت�أثير على  بين 

عليها لأهداف دنيوية �أخرى، وهو مجال كبير يتداخل في �أغلب 

الأحيان مع ال�سحر وال�شعوذة. ولذلك �أو�ضح ال�شيخ الأكبر في 

�آخر بيت في ق�صيدته التائية �أنَّ العلماء لحاقيقيين لا يطلبون 

من هذا العلم تحويل المعادن �إلى ذهب �أو الت�أثير في النفو�س 

�أيِّ مك�سب  �أو لحا�صول على  ت�سخيرها في خدمتهم  �أجل  من 

ا يُبعدهم في لحاقيقة  دنيوي، لأنَّ ذلك - �إنْ كان ممكناً - �إَّمن

عن المراد، وهو الله �سبحانه وتعالى، فقال:

ك��لِّ��ه��ا الأر����������ض  في  الِله  غرِ��ي��  وط�����ال�����بُ 

ك����ط����ال����بِ م���������اءٍ م�����ن تُ������������رابٍ بِ����قِ����ي����عَ����ةِ

تحليل مخت�صر للق�صيدة التائية

ح�ضرت  �أنْ  َّ��ا  َمل هت  "تنزَّ بقوله:  التائية  الأكرب�  ال�شيخ  يفتتح 

بح�ضرتي" وذلك با�ستخدام قافية التاء التي يمكن - في هذا 

البيت وفي �أغلب باقي �أبيات الق�صيدة التي يزيد عددها عن 

�أربعمئة بيت - �أن تكون تاء الفاعل، �أو تاء المخاطَب، وكذلك 

تكون:  �أن  يمكن  فمثلًا  لةً؛  مُ�شَكَّ تكون  لا  حين  الت�أنيث،  ت��اء 

ة  ال�صوفيَّ لأنَّ  �أولًا  وذلك  ح�ضرتِ.  �أو  ح�ضرتَ،  �أو  ح�ضرتُ، 

عادة ما ي�ستعيرون الغزل والكلام عن لحابِّ والع�شق للتعبير 

ة �أو في الذات الإلهيَّة، وثانياً هو  ديَّ عن فنائهم في الذات المحمَّ

�أن ي�شير �إلى تلا�شي لحادود بين المحبِّ والمحبوب،  يريد هنا 

الفناء عن  �أو  الكون،  التنزيه عن  بعد  �إلا  يكون  لا  ولكنَّ ذلك 

يعرف  �أن  نف�سُه  ال�شاعر  ي�ستطيع  لا  فقط  عندئذٍ  ال��وج��ود، 

حقيقةً من هو المتكلِّم ومن هو المخاطَب!

من  فيه  نفخ  الإن�����س��ان  خلق  عندما  وت��ع��الى  �سبحانه  ف��الله 

روحه، فظاهره ج�سمٌ ب�شريٌّ كثيف وباطنه روحٌ �إلهيٌّ لطيف، 

نحو  انحرف  الج�سم  عليه  غلب  ف�إذا  معاً،  بهما  �إن�سانٌ  وهو 

بالأخلاق  ه  تنزَّ ال��روح  عليه  غلب  و�إذا  لحايوانية  الطبيعة 

القد�سية. ومن هنا ت�أتي التربية والتزكية، لمداواة الأمرا�ض 

والروح،  الج�سم  بين  لااعتدال  �إلى  الإن�سان  و�إع��ادة  القلبية 

وهو  الإك�سير،  معرفة  طريق  عن  ذلك  له  يح�صل  �أن  ويمكن 

الذي نفخه  الإلهي  الروح  اكت�شاف هذا  �إعادة  على لحاقيقة 

مع  مال  حينما  حقّه  يعطه  ولم  ف�ضيَّعه  خلقه،  حين  فيه  الله 

النف�س �إلى الهوى وال�شهوات الدنيوية، �سواء المباحة منها �أو 

لحاقيقة  هو في  الت�صوف  �سلوك طريق  ف�إن  لذلك  المحرمة. 

النف�س  جهاد و�صراع طويل بين القلب والعقل من جهة وبين 

وقواها ال�شهوانية من جهة �أخرى.
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�أ�صل الوجود وتطور الخلق

الخلق  ق�صة  الكبيرة  الق�صيدة  هذه  في  العربي  ابن  يخت�صر 

لنا  وي�صف  ال�صوفية،  الر�ؤية  وفق  النهاية،  �إلى  البداية  من 

الذي  الإلهي  الروح  ا�ستك�شاف  �إعادة  �أو  الإك�سير  �صنع  كيفية 

يمكن �أن ينقل الإن�سان من دركات الخلق وظلمة الأج�سام �إلى 

درجات لحاق و�أنوار الأرواح، عن طريق تحويل معادن النفو�س 

الناق�صة �إلى الكمال الذي هو الذهب الخال�ص.

ففي البداية ي�شير ال�شيخ الأكبر �إلى �أنَّ كلَّ �شيءٍ في الوجود، 

�أن يخلو  النق�ص والكمال، لا يمكن  مهما اختلفت درجته بين 

كان  ظاهراً  فيه  الروح  هذا  كان  ف�إنْ  الإلهي،  الروح  هذا  من 

الظلمة،  �إلى  �أق��رب  ك��ان  باطناً  ك��ان  و�إن  الكمال  �إلى  �أق��رب 

قت النظر تجده في كلِّ �شيء: ولكنَّك �إن دقَّ

ب���كُ���ن���ه���ه الأع��������������مُّ  ال�������ن�������ورُ  تج�����لَّ�����ى لي 

����ص���ورةِ ك�����لِّ  في  ال����ن����ور  ذاك  ف�������ش���اه���دتُ 

�أمامك  تفنى  النظر،  هذا  تحقيق  في  ت�ستغرق  حين  وبالتالي 

الظواهر المظلمة ولا يبقى غير هذا النور، فتراه هو الفاعل في 

كلِّ �شيء، فهو المتكلِّمُ وهو المخاطَب؛ وهذا �أمرٌ يحِّري العقول، 

وهو ال�سبب وراء انتقاد الفقهاء لأهل الت�صوف حين يتكلمون 

بمثل هذه الوجدانيات التي قد لا يقبلها العقل:

وم������ن نَ����ظ����ر ال����ع���������ش����اقَ ب���ال���ن���ق���د �إنم�����ا

����س���ق���ي���م���ةِ ب����ع�ي��ن  ل����ك����ن  ح����ال����ه����م  ر�أى 

فالقلب الذي تملّكه الع�شق لا يرى غير جمال محبوبه في جميع 

ل وهو  ال�صور التي تتقلب بين لحاق والخلق، ف�إذا كان هو الأوَّ

الآخر وهو الظاهر وهو الباطن، فمن تكون �أنت؟ بل كلُّ �شيء 

هو �صورٌ وظلال في الخيال، لا تلبث �أن تفنى في الزمن الثاني 

بعد وجودها، ثم يخلق الله �صوراً �أخرى مثلها تتغير �أو�صافها 

ل مع مرور الزمن: وتتبدَّ

ف�������ش���اه���دْت م���ا لا و����ص���فَ يَ���ث���بُ���ت ع��ن��ده

ف�����حِ�����رتُ وح���������ارَت ع���ن���د ذل�����ك حَر�ي�ت���ي

ثم يقول:

����ش���ه���دتُ �أن������اني وه����و في ح�����ض��رة ال��ع��م��ا

ب����ك�ث��رةِ مُ��������ؤذن�������اً لي  ف����ك����ان �����ش����ه����ودي 

�أي �شهدت نف�سي في الغيب المطلق، قبل �أن تنزل �إلى هذا العاَمل 

المتكِّرث وتظهر في �صوره المختلفة المادية منها؛ كالتراب والماء 

وال�سمع  والقدرة  كالعلم  والمعنوية  ومركباتها،  والهواء  والنار 

والب�صر وغيرها:

ف�������ش���اه���دْتُ���ن���ي ح�����يّ�����اً ع���ل���ي���م���اً بم�����ا ب���دا

مُ������ري������داً ق�����دي�����راً ك������لَّ �����ش����يءٍ ب���ق���درت���ي

����س���م���ي���ع���اً ب������ر��ي��ص�����اً ق�������������ادراً م���ت���ك���لِّ���م���اً

�����م �أح���ك���ام���ي ع���ل���ى حُ���ك���م حِ��ك��م��ت��ي ح�����كِّ
ُ
�أ

ق م������ا دن����ى و�أ��������ش�������هَ�������دُني ن�����������اراً تح���������رِّ

ت������ي عِ������زَّ ف�������أظ������ه������رَ  لي   َ وبَّنَن�����يَّ������ �إليَّ 

ف��������أن�������زلُ غ����ي����ث����اً م�������س���ت���ط���اب���اً ن�����زولُ�����ه

ل���دف���ع ال��ظ��م��ا ع���ن م���ن ���ش��ك��ا ح����رَّ غُ���لَّ���ةِ

رج����������������عُ �أر��������ض�������اً �������س������اتِ������راً ل���ق���ب���ائ���حٍ
َ
و�أ

�����ت�����ي ظ������ه������رُ زِلَّ
ُ
وم�������وط�������ئَ �أق���������������دامٍ ف�������أ

�����راً خ������ل������ط م����������اءً ب�������ال���ت���راب مخ�����مَّ
ُ
ف�������أ

�������ره ح����ي����ن����اً فَ�����يُ�����دع�����ى خ���مر�ي�ت���ي �أخ�������مِّ

����ى ب�����������آدمٍ ظ������ه������رُ �إن�����������س�����ان�����اً ي���������س����مَّ
َ
ف�������أ

���ت���ي �أرف����������ع ج���نَّ ������ات  و�أ������س�����ك�����نُ في الج������نَّ

ودِعَ�����������تِ الأ����س���م���اءُ ع���ن���دي، وحُ������قَّ لي
ُ
و�أ

ب���الخ���ل���ي���ف���ةِ ذا  ع����ن����د  ����ى  �أت���������س����مَّ ب����������أن 

بداية التكاثر والركون �إلى الدنيا

المظاهر،  وتتنوع  ال�صور  وتختلف  بالتكاثر،  الخلق  يبد�أ  ثم 

فيكون  الر�سل  وت�أتي  والطالحون،  ال�صالحون  منهم  فيكون 

هناك الم�ؤمنون والكافرون، فيتقاتلون ويُغلبون ويَغلبون:

و�أظ������ه������ر م���ن���ي ال������ع������الَم الأن�������س������ ك���لَّ���ه

ت��ي �إلى ال��ف��ع��ل م���ن ب��ع��د ال���ظ���ه���ور ب��ق��وَّ

ل���ق���وم���ه داعٍ  وه��������و  ن������وح������اً  و�أظ�������ه�������ر 

ل��دع��وت��ي ي��ج��ي��ب��وا  ل��ك��ن لم  الح�����قِّ  �إلى 

�إلى �أن قال:

رت م���و����س���ى مُ����ظ����ه����راً ل��ع��ج��ائ��بٍ وطُ����������وِّ

ةِ ذرَّ �أع�����ظ�����م  ال�����ت�����اب�����وت  في  ف��������أودع�������ت 

������ه وق����ي����ل لي اذه�������ب ن���ح���و ف�����رع�����ون �إنَّ

ط���غ���ى، ف��ع�����س��ى ي���ن���ق���ادُ ي����وم����اً لخ�����ش��ي��ةِ

ط���ل���ب���ت �أخ�������ي ه���������ارون ك���ي���م���ا ي��ع��ي��ن��ن��ي

م���ع���ون���ت���ي في  ة  ق����������وَّ ذا  ع������طِ������ي������تُ������ه 
ُ
و�أ

مو�سى  ل��ون  ي���ؤوِّ ال�صوفية  �أن  �سابقة  من�شورات  في  بيّنّا  وق��د 
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�سلوك  كتاب  )انظر  بالنف�س  وفرعون  بالعقل  وهارون  بالقلب 

القلب: الت�أويل ال�صوفي ل�سورة يو�سف(.

ال�صراع بين القلب والنف�س

 القلبَ بالعقل يبد�أ ال�صراع الطويل بين القلب 
ُ
بعد �أن �أيّد الله

والنف�س الأمارة بال�سوء، �أي بين مو�سى وفرعون:

ل����ي����خ����رج����ن����ا م�������ن �أر�������ض������ن������ا ب���ف���ع���ال���ه

زي����ن����ةِ ي�������وم  �إلى  م����ن����ه  م������وع������دٌ  ف����ه����ل 

وفي النهاية ينت�صر القلب وتفنى النف�س مع جيو�شها في بحر 

الطبيعة:

ب��ال��ع�����ص��ا ذاك  �إذ  ال���ي���مِّ  ب�����ض��رب  م������رت 
ُ
�أ

ب�����ض��رب��ةِ ت���ه في الح��ي���ن ره��������واً  ف����َّرَريَّ�ص���

ب��ه��م و�إذا  خ���ل���ف���ن���ا  و�������س������اروا  ���رن���ا  ف����س���ِ

����ةِ وق�����د غ�����رق الج���م���ه���ور في و����س���ط لجَّ

ولكنَّ الله يبُقي �صورة النف�س حتى يحييها من جديد وتترقى 

�إلى مرتبة النف�س المطمئنة.

�سلوك القلب وفناء النف�س

فبعد تخل�ص القلب من �شهوات النف�س الأمارة بال�سوء، ي�ستقلُّ 

الخالدة،  والمعارف  للعلوم  غ  ويتفرَّ بالدنيا  التعلق  عن  العقل 

ويبد�أ ال�سلوك لحاقيقي:

���لٍ و�أع�����ط�����ي�����تُ �أل�������واح�������اً ب����ع����ل����مٍ م���ف����ص���َّ

���ةِ وم�����وع�����ظ�����ةٍ، �أك������������رِمْ ب���ه���ا م�����ن ع���ط���يَّ

الفا�سدة  العقائد  وه��ي  الأ���ص��ن��ام،  تحطيم  دور  الآن  وج��اء 

الدنيا،  بمتاع  النف�س  تعلق  حال  ال�سقيم  الخيال  �أملاها  التي 

من  التخل�ص  الآن  يمكن  القلب  وا�ستقلال  النف�س  فناء  فبعد 

تجلت  التي  الخال�صة  العقيدة  فيه  تتمكّن  حتى  العقائد  هذه 

نا  بال�شريعة الإ�سلامية المعتدلة كما �أنزلها الله تعالى على نبيِّ

محمّد، �صلى الله عليه و�سلم:

ق����اً ت ع���ج���ل ال���������س����ام����ريِّ مح����رَّ ف����َّرَريَّ�ص���

ن�������س���ف���ةِ �أع������ظ������م  ال������ي������مِّ  ون�������س���ف���ت���ه في 

����دٍ ال�����ن�����ب�����يِّ مح����مَّ رت في ط��������ور  وطُ���������������وِّ

���������ت ف�����ض��ي��ل��ت��ي ف���ن���ل���ت ك�����م�����الات�����ي وتمَّ

في  والترقي  والظلمات  لحاجب  اخارت�ق  يمكن  فقط  عندئذ 

البقاء  بعده  ومن  الفناء،  �إلى  الو�صول  حتى  المعارف  �سموات 

)انظر كتاب �سلوك القلب(:

ع���ج���ائ���ب���اً ن����ل����ت  الإ���������س��������راء  ل���ي���ل���ة  وفي 

تج������لُّ ع�����ن الإح�����������ص�����اء �أ�������س������رار ل��ي��ل��ةِ

يَ زائ���������دٌ ف����ك����ن����ت ك��������ق��������ابٍ، ب�������ل دن���������������وِّ

����اني ب��������أن�������وار ����س���درت���ي ع����ل����ي����ه؛ ف����غ�����ش����َّ

ثم ي�شرح ال�شيخ محي الدين ب�أبيات طويلة كيف يمكن ت�أليف 

يح�صل  ال��ذي  التغيير  ه��ذا  يعطي  ال��ذي  الإك�����سري�  وتركيب 

بال�سلوك وي�ؤدي �إلى فناء النف�س الأمارة ثم ترقيها �إلى النف�س 

نف�ساً  تكون  ثم  را�ضية ومر�ضية،  بعدها  فتكون من  المطمئنة، 

ال�شيخ المر�شد  �إلى لحاكمة الإلهية، وهي مرتبة  كاملة و�صلت 

الذين  المريدين  نفو�س  على  ي�ؤثر  �أن  حينئذ  له  يمكن  ال��ذي 

يريدون �سلوك هذا الطريق الطويل:

غ�����داً �����تٍ  م�����يِّ �إلى  ي�����وم�����اً  ن����ظ����رت  و�إن 

ي���ت���ي���ه ع����ل����ى الم������وت������ى ب���������روح ����ش���ري���ف���ةِ

ر�أي�����ت�����ه ف������قر��ي���اً  ي������وم������اً  ن�����ظ�����رت  و�إن 

وق������د ح������از ب���ال���ت���وف���ي���ق �أع�����ظ�����م ث������روةِ

غ���دا ج����اه����ل  �إلى  ي�����وم�����اً  ن����ظ����رت  و�إن 

ي������ع������ود ب����ن����ف�����س���� ب�����ال�����ع�����ل�����وم ع���ل���ي���م���ةِ

الذي  ذلك  ولي�س  ال�صوفية،  يريده  ال��ذي  الإك�سير  هو  فهذا 

لحاقيقة  على  فالإك�سير  الذهب.  �إلى  المعادن  ل  يحوِّ �أن  يمكن 

بخالقه  العبد  يربط  الذي  والع�شق  الإلهي  لحاب  خلا�صة  هو 

ومولاه رباطاً وثيقاً ي�ؤدي �إلى الفناء عن الدنيا بما فيها، لأن 

فيه ال�سعادة لحاقيقة في الدنيا والآخرة:

لم���ح���ة �أيَّ  لم�����ح�����ة  م����ن����ه����ا  ن���������ال  ف�����م�����ن 

ب���ق���ي���م���ةِ يُ������ق������ا�س������  لا  �أن  ل�������ه  ي�����ح�����ق 

���ه���ا ف���ك���ي���ف ي����ك����ون الح�������ال ف���ي���م���ن �أح���بَّ

�����ةِ الم�����ح�����بَّ ي�����رت�����ق�����ي في  زم�������������انٍ  وك�����������لَّ 

وق����د ����ص���ار ف��ي��ه��ا ع��ا���ش��ق��اً ط����ول ده���ره

ول���ي����س��� ل����ه ع��ن��ه��ا ان���������ص����رافٌ ك��ط��رف��ةِ

ك���انَ���ه���ا ه�����و  �إن  الح�������ال  ي����ك����ون  وك����ي����ف 

الح���ق���ي���ق���ةِ ب����ع�ي��ن  غر���ي����اً  ي���ن���فِ���ه���ا  ولم 

وا و����س���ارع���وا ف��ي��ا م��ع�����ش��ر ال��ع�����ش��اق جُ�������دُّ

ب���ق���ه���وةِ  تُ���ق���ا�س���  ل��ي�����س��ت  �إلى ق����ه����وةٍ 
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